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Resumen

El presente articulo tiene por objeto la exposicion de la doctrina de Platon que Friedrich Heinrich Jacobi
realiza en particular hacia fines del siglo XVIII. Entre la diversidad de trabajos redactados por el
“polemista de Pempelfort”, nos proponemos revisar dos escritos que pertenecen a su intercambio
epistolar: la pieza ficcional titulada “A Erhard O.” incorporada a los Papeles de Alhwill en 1792 y la carta
titulada “A Schlosser sobre su Continnacion del Banguete platinico” redactada en 1796. El fin que perseguimos
es comprender tanto su singular recepcién de las ideas del filésofo ateniense como su intento de
diferenciacién con respecto al platonismo que se hallaba en boga por entonces. En primer lugar, nos
ocuparemos de rastrear las razones que parecen haber llevado a Jacobi a interesarse por la doctrina de
Platén a partir de un andlisis y comentario de la carta a Erhard, sobre el trasfondo de su confrontacién
con la filosoffa kantiana. En segundo lugar, consideramos pertinente prestar especial atencién a las
referencias que el polemista de Pempelfort hace a los escritos del ateniense en su carta a Schlosser, a la
vez que toma cierta distancia del platonismo entusiasta de su corresponsal. En ambas cartas se pone de
manifiesto la relevancia de la doctrina de Platén, del didlogo Filebo en particular, para los renovados
intentos de Jacobi por dejar sentada su posicion filosoéfica.
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Abstract

The purpose of this article is the exposition of Plato's doctrine that Friedrich Heinrich Jacobi catried out
towards the end of the 18th century in particular. Among the diversity of works written by the
“Pempelfort polemicist”, we propose to review two writings that belong to his epistolary exchange: the
fictional piece entitled “To Erhard O.” incorporated into the Allwill Papers in 1792 and the letter entitled
“To Schlosser on his Continnation of the Platonic Symposinn?” written in 1796. The goal we pursue is to
understand both his unique reception of the Athenian philosophet's ideas and his attempt to differentiate
himself from the Platonism that was in vogue at that time. Firstly, we will trace the reasons that seem to
have led Jacobi to become interested in Plato's doctrine based on an analysis and commentary on the
letter to Erhard, based on the background of his confrontation with Kantian philosophy. Secondly, we
consider it pertinent to pay special attention to the references that Pempelfort's polemicist makes to the
Athenian's writings in his letter to Schlosser while taking some distance from the enthusiastic Platonism
of his correspondent. Both letters reveal the relevance of Plato's doctrine, of the Philebus dialogue in
particulat, for Jacobi's renewed attempts to establish his philosophical position.
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I. Introduccion

El presente articulo tiene por objeto la exposicion de la doctrina de Platén que Friedrich Heinrich
Jacobi realiza en particular hacia fines del siglo XVIII. Entre la diversidad de trabajos redactados
por el “polemista de Pempelfort”, nos proponemos revisar dos escritos que pertenecen a su
intercambio epistolar y que aparecen publicados en la mas reciente ediciéon de sus obras
completas. El fin que perseguimos es comprender tanto su singular recepcion de las ideas del
filésofo ateniense como su intento de diferenciacién con respecto al platonismo que se hallaba
en boga por entonces. A tal efecto, prestaremos especial atencion a los dos textos siguientes: la
carta titulada “A Erhard O.” redacta en 1791 y la carta titulada ““A Schlosser sobre su Continnacion

del Banquete platonico” redactada en 1796.

Se trata de dos escritos relativamente breves en los que su autor retoma en algunos tramos
temas tratados en obras importantes de la década anterior, como Cartas sobre la doctrina de Spinoza
a Mendelssobn (1ra. edicion 1785; 2da. edicion 1789) o David Hume o sobre la creencia, o Idealismo y
realismo (1787). Por tanto, cabe tener presente ese trasfondo en el que Jacobi, desde cierto
amateurismo nutrido por su avidez de estar al dia de los desarrollos filoséficos, despliega una
notable habilidad para debatir con Moses Mendelssohn -el lider de la Aufklirung betlinesa-, a la
vez que intenta entablar una discusion sobre la “nueva filosofia” con su maximo representante,
Immanuel Kant. Pues, en esa abierta polémica con otros pensadores se ird tramando
paulatinamente la posicién adoptada por Jacobi. Una posicion que no es facil de determinar dado
que no contamos con una exposicion sistematica del mismo autor que redna todas sus ideas
filosoficas, por lo cual resulta un desafio cada nuevo intento de buscar cierta coherencia en “un

pensamiento tan difuso” (Brunel, 2014: 28).

Ahora, no es nuestro interés volver a examinar aqui esos algidos debates, muchos de los
cuales ya han sido revisados en importantes trabajos desde mediados del siglo XX. Sobre la base
de esos estudios realizados en torno al pensamiento de Jacobi y, fundamentalmente, a partir de
la revision de la edicion critica de sus obras nos hemos propuesto examinar lo expresado en esas

cartas “A Erhard O.” y “A Schlosser”. Consideramos que la lectura de las mismas puede ser de

Publicacién sujeta a las normas de la licencia Creative Commons BY 4.0.

114



https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

interés porque su autor no solo parece tomar de los textos de Platén todo aquello que puede
serle util para sus confrontaciones inagotables. El polemista de Pempelfort muestra tener,
ademas, cierta familiaridad con un buen numero de obras del ateniense -dado que hace
referencias explicitas a tales textos-, lo cual permite confrontar su interpretacion al respecto con
otras versiones del platonismo que se hallaban en curso por aquel entonces. Todo lo cual nos ha
llevado a preguntarnos por las ediciones y traducciones de las obras de Platén que, tanto Jacobi

como sus contemporaneos, pudieron haber tenido a su alcance hacia fines del siglo XVIII.

Al respecto, es preciso sefialar que el resurgimiento del interés por Platén comenzé
durante el ultimo tercio de ese siglo en Alemania, promovido en buena medida por la reimpresion
de ediciones latinas y nuevas ediciones de sus obras desde 1770. Entre ellas, se destaca la de
Johann Friedrich Fischer, quien publicé una reimpresion de la edicién de Henri Estienne (de
1578) y de Janus Cornarius (de 1561), mas una edicién de los didlogos de Platéon -mas
precisamente, del Filebo y del Banguete- en 1776, con abundantes comentarios, variantes de lecturas
y notas criticas conforme a nuevos criterios de lectura. Sus decisiones filologicas pueden ser
consideradas como deficientes a la luz de los trabajos emprendidos por L. F. Heindorf, G.A.F.
Ast, A. 1. Bekker o J. G. Stallbaum ya a comienzos del siglo XIX (Ausland, 2019: 687). No
obstante, es preciso tenerlas presente para evitar reproducir textos que han sido modificados en

el Renacimiento, conforme a interpretaciones erradas de ciertas figuras retoricas (Cordero, 2013).

Otra ediciéon que resulta de interés tener en cuenta es la del tedlogo aleman Johann
Friedrich Kleuker, quien publicé su traduccién de los memorables dialogos en seis volumenes
bajo el titulo Werke des Plato entre 1778 y 1796. Por esos mismos afios, la “Sociedad de Estudios
de Zweibriicken” emprendio la publicacion de la primera edicién completa de las obras de Platén
(segin la version bilingtie de Stephanus/Ficino de 1602, conocida como “Bipontina”) entre
1781-1786, poco antes del éxito alcanzado por Friedrich Schleiermacher con su traduccién de
los dialogos de Platon (Platons Werke), publicados a partir de 1804 y hasta 1809. Luego de tal
suceso, el interés por las obras de Platén no ha dejado de incrementarse a lo largo del siglo XIX

hasta nuestros dfas (Ausland, 2019: 692).

115



Cattaneo, R. y Riffel, E. (2024). Jacobi y su lectura de Platén en las cartas a Erhard y a Schlosser.
Siglo Dieciocho, 5, 113-138.

HPA A ST QN ORS IIAATQON Wervte
S o A PLATONIS PHILOSOPHI bes
RASERE AT ©) NS QUAE EXSTANT
oPCr.‘ qux extant omnia GRAECE AD EDITIONEM MENRICI STEPHANI
B HEcxte s SR SRR .
S 2 \ e & CUM MARSILII FICINI INTERPRETATIONE a t v
P ¥ or & peitpicn SR PRAEMITTITUR L 111 LAERTIL DE VITA
AV DOGM, PLAT, CUM NOTITIA LITERARIA
Criter Dand
bex eine Angaf philoforfifder Gefpride
enedle,

(idirs. wom fore)

STUDIIS SOCIETATIS BIPONTINAE
e = T wiroNTi e a
= e T Ex TrsoGraruIA SOCIETATIS hm’“wm 178

CIDIDCCLXXXT

CVM PRIVILEGIO C/ES. MAIEST.

Fig.1. Portada de distintas ediciones de las obras de Platon.

Ahora, si prestamos atencion al hecho de que uno de los corresponsales de Jacobi, nos
referimos a J. G. Schlosser, fuera a su vez el blanco de la critica contemporanea de Kant (en su
ensayo “Sobre un tono de distincién adoptado recientemente en filosofia” de 1796), entonces se
nos plantean las siguientes preguntas que abren nuestro campo de indagacion: ¢de qué manera
se han figurado unos y otros la doctrina de Platon, segun aparece expresado en esas dos cartas
de Jacobi y en ese contexto de discusion finisecular? ¢ A qué pudo deberse ese renovado interés
por tal “Platén”, esto es, por la doctrina del ateniense tal como fuera conocida, imaginada o
recreada en aquel entonces? ¢Qué relaciones de semejanza o diferencia pueden trazarse entre la
recepcion de tal doctrina por parte de Jacobi y el modo como Schlosser adhiere a cierta

concepcion platonica en curso a fines del siglo XVIII?

A modo hipotético, consideramos que las posiciones adoptadas por Jacobi, Kant y
Schlosser se yerguen sobre la base de un problema subyacente en el que se entrelazan aspectos
teéricos y practicos. Por un lado, se manifiesta como la necesidad de precisar el alcance de
nuestras facultades humanas -sensibilidad, entendimiento, razon, etc.- con respecto al ambito de
lo suprasensible, es decir, de aquello que no se identifica con lo fenoménico y puede ser
concebido como un mas alla inefable, como condicién de posibilidad de la experiencia o como
causa eficiente de lo existente. Desde ese enfoque del asunto parece persistir la cuestion tedrica
de la determinacién de la naturaleza misma de lo eidético. Por otro lado, se manifiesta como la

necesidad de orientar toda acciéon -moral, juridica, politica, religiosa, etc.- donde se ponga en
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juego la posibilidad cierta o incierta de actuar conforme al bien concebido como algo inteligible
(Ila idea de Bien). Desde este otro enfoque del asunto sobresale la cuestion de caracter practico
sobre el modo como tal principio rector parece permitir, condicionar o causar incluso el
ordenamiento de lo dado y de lo hecho en el mundo sensible. Consideramos, ademas, que ambos
aspectos se hallan ligados a los diversos modos de legitimacion del quehacer filoséfico, en tanto

espacio que permite la exploracion y la reflexion critica en torno a dicho problema.

En resumidas cuentas, la doctrina de Platon aparece en ese contexto problematico de fin
de siglo al menos en dos sentidos: a) como una fuente que provee diversos elementos, los cuales
pueden servir para confirmar de alguna manera cada posicionamiento frente a dichas cuestiones;
b) como un recurso para plantear objeciones a los adversarios, debido a las dificultades que

conlleva la argumentacion a favor de la propia posicion.

En este articulo ofrecemos algunos elementos para responder a las preguntas formuladas
mas arriba, trayendo a colaciéon una serie de textos, comentarios y discusiones con el fin de
comprender el sentido de lo expresado por Jacobi en su carta “A Erhard O.” y “A Schlosser”.
En primer lugar, a partir de un analisis de la primera carta, nos ocuparemos de rastrear las razones
que parecen haber llevado a Jacobi a interesarse por la doctrina de Platon sobre el trasfondo de
su confrontacion con la filosofia kantiana. En segundo lugar, consideramos pertinente prestar
especial atencion a las referencias que el polemista de Pempelfort hace a los escritos del ateniense
en su carta a Schlosser, a la vez que toma cierta distancia del platonismo entusiasta de su
corresponsal. En ambas cartas se pone de manifiesto, creemos, la relevancia de la doctrina de
Platén para Jacobi, en sus renovados intentos por sentar una apropiada posicion filoséfica entre

sus contemporaneos.

II. Jacobi y su carta «A Erhard».

Respecto de la carta titulada “A Erhard O.” fechada el 28 de enero de 1791, cabe sefialar que se
trata de una pieza ficcional que Jacobi elabora como un opusculo para la revista Nexes Deutsches
Museum. Al discontinuarse esta publicacion en el mes de junio de 1791, Jacobi vio frustrado su
proyecto inicial y decidi6 incorporarlo en la edicion de Los papeles de Albwill de 1792 (G6tz, 2016:
304-305). En el prefacio a dicha obra literaria describe su escrito como un agregado a la coleccion
de cartas (de alli sunombre: Alwills Briefsammlung) cuyo contenido es de caracter filoséfico (JWA

6,1: 92), tal como el mismo autor dice en una carta que dirige a Lavater en marzo de 1791:
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Actualmente estoy escribiendo un par de hojas contra la filosofia del momento en
el sentido mas amplio, bajo el titulo "Para Erhard O., practicamente, como si
fuese de los papeles de Allwill”. Al finalizar, te las enviaré. Recientemente algo
ya dejé establecido. Se referfa a la “manera de ser gobernado tnicamente por

la razén”. Pero, {Dios mio! :Qué consejo deberfa darse al siglo dieciocho?
¢Doénde se puede buscar ayuda? (JBW, 11.9: 20).

Es probable que las menciones que se hacen a la “filosoffa del momento” y al “modo de
ser gobernados por la razén” en la cita anterior refieran a la Critica de la razon pura de Kanty a la
Revolucién Francesa (Crowe, 2021: 158-160). Dejando de lado ahora el tema del segundo
acontecimiento, recordemos que Jacobi se ocup6 de discutir sobre la nueva filosofia representada
por el filésofo de Konigsberg desde mediados de 1780 y que llego a caracterizarla, incluso, como
un “abuso de la especulacion” en su carta a Humboldt de septiembre de 1790 (JWA 2,2: 459).
Tres aspectos centrales hacen a dicha caracterizacién y constituyen, a nuestro criterio, el
trasfondo de la redaccion de su carta a Erhard, que reconstruimos a grandes rasgos sobre la base
de lo expuesto en la obra David Hume (1787) de Jacobi. Primero, se trata de una concepcion de
la razén acotada al caricter meramente espontaneo de su propia funcién, lo cual implica que la
realidad sea reducida a un ordenamiento formal proyectado (JWA 2,1: 89). Segundo, en dicha
filosofia se apela a una sintesis a priori por la que se pretende llegar a una concepcion integrada
de la experiencia —como un agregado de representaciones— mediante la actividad vinculante de
la conciencia, mas alld de la cual no cabe afirmar ni negar nada con pretensiéon de conocimiento.
(JWA 2,1: 108 y 136). Tercero, las ideas o principios pensados en términos regulativos, a los
cuales se aspira como un fundamento incondicionado para el sistema de la razén pura, no son

otra cosa que parches (Lisckenbiisser) de dicho sistema (JWA 2,1: 155).

Decimos trasfondo porque esas consideraciones criticas no son expuestas explicitamente
en la carta a Erhard, sino que Jacobi parece apelar a ellas en diversos tramos de su escrito para
retomar su polémica con la filosoffa de Kant y dejar sentada su propia posicion filoséfica. En tal
sentido, creemos que ellas expresan la resistencia del pensador de Pempelfort a considerar que
una experiencia significativa de lo real (donde la propia existencia busca entenderse a partir del
vinculo con lo divino y con la naturaleza) pueda ser supeditada a la determinacién que la razén
proyecta mediante sus representaciones. En contraposicion, Jacobi opta por una idea de razén
que concibe como huella o reflejo de un orden que trasciende toda instancia reflexiva y que se halla
garantizado por la conexién con un Dios vivo (JWA 5,1: 114. Cf. Timm, 1974: 462). Frente a

ello, el formalismo kantiano es visto como una concepcion filoséfica que produce la escisioén de
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ese sentido vinculante con lo real, debido a su pretensiéon de construir un edificio conceptual a
priori que conlleva una falta de anclaje con ese orden trascendente. Ahora bien, ;cémo se articula
la doctrina de Platén en esa critica que Jacobi despliega contra la filosoffa de Kant? ¢De qué

manera o en qué medida Jacobi se apropia e interpreta algunas ideas del ateniense para ese fin?

Jacobi recurre a los textos del ateniense para confrontar ese nihilismo de la pura
abstraccion que disuelve la singularidad o consistencia ontolégica de los seres finitos en meras
representaciones (Brunel, 2017: 53; 2022: 187). Frente al formalismo trascendental kantiano, que
concibe a Dios como idea regulativa de un sistema teérico o, luego, como un postulado de la
razon practica, el tefsmo jacobiano abreva en la doctrina de Platén para caracterizar lo divino
como un principio de positividad de los seres finitos, como la Idea determinante del orden
natural. Ello se pone de manifiesto ya desde el comienzo de su carta “A Erhard O.”, cuando
busca dejar en claro su posicion al respecto e inscribe su escrito bajo el pasaje 28e-29a del dialogo
Filebo de Platén que Jacobi transcribe como epigrafe. En ese pasaje, recordemos, Socrates y
Protarco acuerdan en que es un intelecto superior y una sabidurfa admirable aquello que ordena
el cosmos —por contraposicion a quienes sostenfan en cambio que ello se debia al azar y lo
irracional— (Boeri, 2012: 225-220). Sin entrar a examinar en detalle el texto de Platon, cabe sefialar
que lo afirmado en ese pasaje es interpretado por Jacobi desde su peculiar horizonte de

significacién, como enseguida vamos a poner de manifiesto.

Volviendo a dicha carta, Jacobi advierte que si se clausura el acceso de la razoén
cognoscente a lo suprasensible -tal y como resulta, a su juicio, del criticismo kantiano- lo que
queda es una via que conduce al vacio (Brunel, 2008: 586). En efecto, con ello no solo se elimina
el estatuto que, segin el polemista de Pempelfort, deberfa tener lo inteligible como principio
determinante de lo sensible, sino que la configuraciéon ontolégica positiva de los entes corre la
misma suerte. En ambos casos prevalece la mediacion reflexiva de la razén, segin la cual “la
experiencia individual flota en el aire —como una serie de casos individuales indefinidos (y, por
lo tanto, en ultima instancia, ilusorios) —.” (Di Giovanni, 2004: 94). La singularidad de cada ser
deviene asi una nada al desintegrarse en esa abstraccion por via de conceptos resultantes de la
facultad racional, cuyo impulso identificador iguala todo aquello que constituye lo real en tanto
objeto (Timm, 1974: 172). Como sugiere Brunel, esa falta de anclaje ontolégico de lo finito puede
pensarse en términos platénicos como una consecuencia de la sustraccion del modelo (la Idea)

en su funcién arquetipica (2017: 54-55).

Cabe sefialar que la interpretacion de la filosoffa kantiana no se circunscribe solamente a
un planteo gnoseoldgico o metafisico, sino que se juega ademds en un plano existencial para
Jacobi. Pues la abstracciéon en la que incurre el idealismo formal de la razén borra la posibilidad

de una expresion singularizada de la existencia, que se encuentre articulada a su vez con su origen
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trascendente. De alli que Jacobi se proponga contraponer a toda mediacién intelectual, la
continuidad entre el “sentimiento de verdad, conciencia y vida” como le llama en su obra David

Hume JWA 2,1: 70):

iEscichame Erhard! Lo digo contigo: «Mente alegre y siempre buen
humor, si el hombre puede darse esto, entonces se esta dando lo mas elevadoy.
—En la alegria se manifiesta la verdad, en la alegria se manifiesta la vida. Su
significado serio y grande, oculto en ella, en el impulso que al principio no se
conoce a s mismo ni a su objeto, resuena en nuestro pecho por medio de ella
como una palabra viva, impregna cada naturaleza activa que se realiza y se
perfecciona a s misma: un eureka, cuyo testimonio es: {Como vivo, asi soy!
(JWA 6,1: 222).

En efecto, el polemista entiende que la experiencia de infinitud o el vacio de una
subjetividad  trascendental desanclan la experiencia de wuna singularidad situada. En
contraposicion a la concepcion kantiana de razoén, que en su universalismo deja de lado toda
consideracion sobre el valor individual de una persona concreta, como parece denunciar Jacobi,

este comerciante burgués y filésofo amateur expresa lo siguiente:

Y, por cierto, en el sentido mas estricto, esta razén es unicamente... | ev uat
nov! - Lamentablemente para la perspectiva humana también: ;O08ev »ou
novtal (...) [Asi como] el espacio infinito puede determinar muy poco la
naturaleza especial de cualquiera de los cuerpos, as{ de poco puede la razén
pura de los hombres —con su buena voluntad por doquier— constituir el
fundamento de una vida especial y diferente, y otorgar a la persona real su

singular valor individual. Porque la razén es en todos los hombres una y la
misma (...) JWA 06,1: 228).

Por nuestra parte, consideramos que “Erhard O.” representa justamente esa falta de
anclaje con el orden de lo real, que se traduce en un personaje de actitud mas bien indiferente
frente al posicionamiento jacobiano como vocacién de verdad (Crowe, 2021: 161). Vocacion
cuya constatacion se da en la existencia misma, que opera como evidencia de la eficacia de lo

suprasensible en el ambito de lo sensible:

¢Eres feliz, Erhard? ¢T, el amante de lo fugaz, de lo deforme, de lo muerto?
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Te burlas de mis esperanzas, de mis luchas por una firme conviccion, a la que
llamo de antemano verdad y conocimiento. A una busqueda de este tipo
llamas busqueda de tesoros. Preguntas y vuelves a preguntar, para que yo no
deje de preguntarme a mi mismo: ¢Qué es la verdad? - {Y te sientes tan bien
con esta preguntal Tan dulcemente descansas en el seno de tu divinidad, ese
monstruo eternamente devorador y rumiante que se le aparecié a Werther,
como antiguamente a Bruto su genio maligno. «jMe volveras a ver en Filipol»
Y en Filipo el héroe entregd su espiritu con las palabras: «jVirtud, eres solo un
nombre vaciol» (JWA 6,1: 223).

En contraposicion a esa especie de indiferentismo representado por el personaje Erhard,
Jacobi apela a un sentido existencial cuyo fundamento se constituye por la referencia a un origen,
a un modelo arquetipico que determina el vinculo entre el Creador y lo creado. Asi, su lectura del
Filebo de Platon viene a confirmar la lucha del polemista de Pempelfort contra toda concepcion
mecanicista, que en su concatenacion de causas y efectos multiplicada al infinito deja toda realidad
indeterminada, como una pura nada. Desde esta perspectiva, Jacobi entiende que la vida se
desrealiza al clausurar el vinculo del Creador trascendente con lo creado, en general, y con su yo
—no reconocido—, en particular. Por eso es que piensa lo divino, en ese marco, como “estructura
original” (Schick, 2006: 221), es decir, como principio ontolégico que determina toda realidad,

segun lo declara Jacobi, buscando apoyarse en su lectura de Filebo 26e y 28d-30e:

Platén se expresa de manera singular sobre este tema. Osadamente otorga al
infinito el lugar mas bajo en la linea de las cosas, [y] en el rango mas elevado
pone a la medida que reune lo finito con lo infinito, y saca a la luz, primero,
las cosas reales. Presupone un Dios que es un espiritu, un ser personal sensato
que mediante la perfeccion de su voluntad es el creador de todas las cosas
(JWA 6,1: 237).

En su “Carta a Erhard”, Jacobi introduce a continuacioén una extensa nota al pie siguiendo
los pasajes Filebo 24a-25a y 66a-c, en los que presenta una jerarquia ontolégica que va de Dios a
lo infinito. De modo tal que lo primero en la serie es lo eterno, lo tnico, lo verdadero y la medida,
es decir, lo determinante increado que configura todo lo demas, incluyendo aquello que se ubica
en el otro extremo: lo infinito (JWA 6,1: 237-238). Desde esta caracterizacion, Jacobi no solo
justifica un dualismo por el que intenta devolver su caracter creador a lo suprasensible, sino que,
ademas, repone simultineamente su objecién al criticismo kantiano. Siguiendo la sugerencia de
Brunel, la contraposiciéon de Jacobi con respecto al criticismo podria deberse a que éste ha
borrado el caracter determinante de lo eidético arquetipico y lo ha dejado subsumido en una
indeterminacién, entendida como una mera funcién regulativa (Brunel, 2008: 581). Al mismo

tiempo, los intentos de la doctrina kantiana por llegar a dar cuenta de una integraciéon de la
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experiencia también se constituyen en una expresion genuina del sistema de la razén que, desde

la perspectiva jacobiana, nunca llega a realizar:

La eternidad no puede ser producida, representada o realizada a través del
tiempo. Como tampoco puede ser algo transitorio el alma de la naturaleza, lo
vivo solo una modificacion de lo no-vivo, la existencia racional solo una
casualidad de restricciones, una forma vacia y una vana apariencia. Por eso, —
creé —decide mi entendimiento— en un [set] eterno, que no es un mero infinito
de apariencias, un tapagujeros de una imaginaciéon carente de potencia, sino
que de hecho es lo primero y el comienzo. —Creé en algo que vive por si
mismo, que es el bien y la verdad misma —en un Dios todopoderoso que es
espiritu, en el Tu creador (JWA, 6,1: 239).

En esa suerte de dialogo interior de Jacobi con su razon, ésta le ordena creer en ese Tu
creador del cual depende su yo personal creado. Asi lee el formalismo kantiano el polemista de
Pempelfort, como un modelo de razén carente de eficacia integradora y de intencionalidad. A
ello busca contraponerle un modelo vivo de racionalidad recurriendo a la fuente pristina
platonica, donde la vida se sustenta desde una organicidad configurada por lo inteligible.
Interesante resulta entonces lo que llega a proponer luego siguiendo con su lectura del Filebo, a
saber, que lo racional est4 anclado en la vida sensible,” inscripto desde el impulso y desde la
conexion de los seres, como expresion que posibilita la autoconservacion y el despliegue vital

hacia un orden que lo trasciende. Veamos como lo expresa Jacobi en esa carta:

(...) porque una existencia finita, inconexa, no vinculada consigo misma
(interior y exteriormente) es un absurdo (...) Pero, ¢puede la nada tener o

2 Sobre la peculiar nocién de sensibilidad que aparece alli, Schick ha considerado que en Jacobi se da una
concepcién dualista en términos antropoldgicos, una sintesis de cuerpo y espiritu, un vinculo entre lo
mortal y lo inmortal, entre lo sensual y lo espiritual (2006: 121, 128). Lo espiritual, en efecto, coexiste en
lo sensible de la naturaleza humana de modo potencial, lo que supone un desarrollo ulterior, es decir, por
medio del cual el ser humano trasciende la fugacidad y la pasividad de la pulsién animal inicial,
orientandose mas alld de dichos limites mediante un acto de determinacién libre (2006: 120, 122,132, 135,
139). En este sentido, el caracter pulsional de lo espiritual también supone la existencia de una necesidad,
cuya satisfaccion o realizacion depende de un objeto que la trasciende, y al que tiende o se dirige (2006:
127). En efecto, el impuso espiritual tiene por objeto la aspiracion y determinacion hacia una vida virtuosa,
y su tendencia requiere de un esfuerzo por llegar a ella (2006: 135). Villacafias, en esta misma direccién,
advierte que la antropologia jacobiana plantea que la dimensién pasional del ser humano guarda ese mismo
caracter autotrascendente. Esto significa que, si bien la pulsion parte del ambito sensible, su objeto de
realizacion final se encuentra ya no en el ambito natural, sino en un T divino (1989: 56-58). En su ensayo
sobre el pensamiento de Jacobi ha caracterizado esta aspiracién pulsional como fundante, siendo “la
instancia que dota de auténtica sustancialidad a la existencia humana, en tanto que garantiza todo el
proceso mediante esa mezcla de insatisfaccion y de anhelo” (1989: 59).
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asumir una forma también y, por medio de eso, ser o llegar a ser algo? ¢Es
posible pensar una forma, que fuera una forma pura [no mas que formal; una
eficacia, cuya unica intencién fuera pura, es decir, vacia, sin un de alguien, ni
hacia algo?

Ningun impulso, por mucho que se lo considere en si mismo quiere solamente
su propia eficacia libre. Su naturaleza es relaciéon (...). El impulso de la
naturaleza racional a lo Verdadero y Bueno en si mismo esta dirigido hacia una
existencia en sf, hacia una vida perfecta, hacia una vida en si misma (...).

Porque, ¢donde estd la existencia y la vida en si misma? ;Dénde esta la libertad?
iVerdaderamente, solo mas alla de la naturalezal {Porque evidentemente al
interior de la naturaleza todo es infinitamente mas en el otro que en si mismo
y la libertad solo esta en la muerte! (JWA, 6,1: 231).

Desde ese despliegue vital, el impulso de la naturaleza racional se presenta como el
puente que ninguna filosofia, entendida como un saber que solo se basa en conceptos, puede
erigir. De modo tal que lo pulsional de la existencia adquiere un caracter especial o se reconfigura
como sentimiento, es decir, como aspiracion o anhelo de lo inteligible (Schick, 2006: 126). Asi
lo inteligible no supone para Jacobi una experiencia desanclada de la sensibilidad al modo de
una intuicién directa, sino que toma en consideraciéon esta dimension entrelazada con lo
sensible. El caracter situado de lo animico en la sensibilidad denota —como hemos mencionado—
esa doble implicancia de la tendencia espiritual que emerge de la sensibilidad y se proyecta como

impulso puro hacia lo suprasensible:

Luz y sombra nos rodean. Ni siquiera reconocemos la naturaleza de nuestra
propia existencia. Todo lo imprimimos con nuestra imagen, y esa imagen es
una forma cambiante. Aquel yo con el que nos nombramos, una
criatura ambigua de todo y de nada: la propia alma solo apariencia, pero una
apariencia que se acerca a la esencia. La autoactividad y la vida se manifiestan
de inmediato en ella. Por lo tanto, el puro sentimiento del alma es para
nosotros substancia —arquetipo, del ser de todo—, la pura aspiraciéon del alma
es la fuerza formadora de todo; el puro impulso del alma es el corazén de la

naturaleza. Asi un espiritu vivo que ve, ordena y determina, colma el infinito
(JWA 6,1: 223-224).

Cabe considerar que Jacobi pone de relieve el caracter enigmatico por el que lo inteligible
expresa su proposito en la naturaleza, considerando al mismo tiempo los limites que presenta
el conocimiento intelectual en su pretensiéon de comprender acabadamente esta vinculacion
entre lo inteligible y lo sensible. De modo tal que dicha condicién enigmatica de lo suprasensible
en su manifestacién es caracterizada como un “{Don de la profecfal” (JWA 6,1: 233-234). A
partir de alli, Jacobi abre una extensa nota a pie de pagina. Nota en la que equipara inicialmente

su nocién de dicho don con la de reminiscencia platonica (Wiedererinnernng), desarrollando a
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continuacion la vivencia del hambriento tal como la presenta Platon en su dialogo Filebo (34d-
35d).” Lo interesante de esta nueva, aunque recurrente, apelacion al Filebo reside en que Jacobi
se vale también de una experiencia fisiologica para caracterizar el modo en que se articulan las
dos dimensiones —sensible y suprasensible— en el ser humano a partir del deseo como instancia
de enlace (JWA 06,1: 234-235). De modo tal que el deseo articula la sensibilidad con una
experiencia animica basada en el recuerdo de satisfaccion o plenitud. En esta direccion, tal como
lo considera Schick, la sensibilidad es la condiciéon hacia un conocimiento mas elevado, pues tal
impulso apunta hacia una dimension que la trasciende (2006: 140-141). Y ese sentimiento, en
tanto anhelo de lo inteligible, se traduce en un tono vital que denota otra experiencia. Una
experiencia de lo inteligible, donde la vinculaciéon del ser humano con la naturaleza y con su
propio ser es manifestaciéon de un orden divino preexistente que la razén puede reconocer, pero
no crear. Por eso, el posicionamiento de Jacobi se conjuga con el no-saber socratico (JWA 6,1:
2306), dado que se enfatiza la dimension receptiva de la razén en su capacidad de captar lo

inteligible como huella en lo sensible:

El ser humano es algo valioso para si mismo y para los demas solamente en
cuanto tiene la capacidad de vislumbrar y creer. Reside en la naturaleza del ser
finito, mediado, es decir, del ser que reconoce a través de los sentidos, que la
verdad, que su propia existencia y la vida no se le pueden ni ocultar ni revelar
por completo. Simpatfa con lo invisible real, vivo y verdadero es creencia.
Cuanto mas sentido muestre alguien por lo invisible en la naturaleza y en el ser
humano, cuanto mas eficaz y activo se muestra desde lo invisible dentro de si
mismo, tanto mas debemos respetarlo como el ser mas excelente, y lo

respetamos en general (JWA 6,1: 230).

3 En dicha nota al pie, Jacobi expresa: “Platén lo denomina, de un modo mas mistico, reminiscencia. El
hambriento, sefiala Platén, siente como tal en la medida que aspira a la saciedad, el estado opuesto, en el
que realmente se encuentra. El famélico puede sentir por si mismo solamente dolor, solo [pot] la
descomposicién presente de su cuerpo; no puede sentir lo que le podria restablecer, ningtin anhelo de
comida, si no hubiera precedido la experiencia que aquel dolor se mitigaba con comida. Pero el deseo
presiente, busca y encuentra su objeto, primero, antes de toda experiencia; él se da cuenta de lo que ahora
no se encuentra en absoluto en el sujeto de su percepcion. De modo que el deseo va mas alla de lo que

alcanza la sensacion, él ve lo que puede generar la sensacion opuesta y salvar al ser [criatura] amenazado
de ruina” (JWA 6,1: 234-235).
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I1I. Jacobi y su carta «A Schlosser».

En la carta que Jacobi dirige a su amigo Schlosser el 25 de abril de 1796 también pueden
encontrarse, como anticipamos, varias referencias a las obras de Platon. De alli nuestro interés
en identificar la lectura que hace Jacobi de esas fuentes y vislumbrar sus diferencias con la
perspectiva de su interlocutor inmediato, Schlosser, y también con quien ha venido polemizando
a la distancia desde la década anterior, Kant. La lectura de esta carta de Jacobi permite, ademas,
que podamos asomarnos a un debate en ciernes sobre la doctrina de Platén, aunque no tengamos
acceso a la totalidad del intercambio epistolar entre ellos (Ferrari, 1968: 204-212). Aun asi, en esa
misiva “A Schlosser” es posible encontrar diferentes apreciaciones sobre la filosofia del ateniense,
que son puestas de manifiesto con independencia de la relacién de amistad y familiaridad que
existfa entre ambos. Al punto que ese vinculo estrecho parece autorizar a Jacobi a expresar

honestamente sus apreciaciones, que caracteriza como “pensamientos de mi corazon, sin

hipocresia ni maquillaje” (JWA 5,1: 229).

Mas precisamente, Jacobi parece tomar distancia de la lectura que hiciera su “querido
amigo y hermano” en sus trabajos de traducciéon y comentario de algunas obras del ateniense;
como si Schlosser se hubiera dejado llevar por un cierto platonismo en curso, en vez de atender
a la articulacién interna de las ideas de Platon que pueden colegirse de una lectura mas
comprehensiva de sus obras. Un platonismo que, para la mirada critica de un testigo
contemporaneo (nos referimos a lo que afirma Kant en el ensayo de 1796 antes mencionado),
pretende reproducir altivamente y en forma esotérica una version aggiornada de aquella vieja
tradicién. Lo cual nos ha llevado a preguntarnos no soélo por las maneras en que Jacobi y
Schlosser se han figurado la doctrina de Platén en ese contexto del intercambio epistolar, sino,
ademas, por el motivo fundamental que generara tan vivo interés en el primero por volver a leer

directamente los textos del filésofo ateniense.

Cabe tener presente que Johann Georg Schlosser (1739-1799), ademas de desempenarse
como funcionario politico y jurista en varias oportunidades, llevé a cabo una serie de traducciones
del griego al aleman de autores de la Antigiiedad. Entre ellas aparecen publicadas las Cartas de
Platén en 1792, con una introduccién histoérica y anotaciones del traductor que serd agrega en la
segunda edicion de 1795, bajo el titulo Plato’s Briefe, nebst einer historischen Einleitung und
Anmerkungen. Al ano siguiente, Schlosser publicara su Continnacion del didlogo platinico sobre el amor
(Fortsetzung des Platonischen Gespréchs von der Liebe), obra a la cual refiere Jacobi al comienzo de su
carta cuando manifiesta haber “recibido, leido y repasado” dicho texto. Sin embargo, como luego
veremos, las anotaciones hechas por Schlosser a las Cartas de Platin no escaparon al juicio critico

del polemista de Pempelfort. Pasemos a recoger y comentar las referencias hechas a Platén o al
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platonismo en la carta “A Schlosser”, intentando precisar los puntos de divergencia observados

por Jacobi con respecto a la interpretaciéon de su amigo.

Tras los afectuosos saludos iniciales, Jacobi trae a colacion lo que le contara Hamann en
una misiva anterior, a saber, que sentia un profundo agradecimiento por la ayuda que habia
recibido de las fuentes antiguas. Solo que, mientras el “Mago del Norte” dice haberse embriagado
de los libros sagrados, Jacobi confiesa sentir algo similar, pero “con los escritos de los filésofos
antiguos, en especial con Platén” y, sobre todo, “con el amor mismo, el Eros platonico, a quien he
de agradecer todo lo bueno que hay en mi.” (JWA 5.1: 229) El énfasis puesto en tal afirmacioén
ha llevado a sugerir que la lectura hecha por Jacobi de Platén puede ser considerada como de
caracter “vital” (Brunel, 2023a), esto es, que enlaza las facultades humanas a una causa que da
vida a su existencia y la impulsa a trascenderse. Es decir, Jacobi no solo estarfa manifestando su
satisfaccion por haber podido leer los famosos dialogos del ateniense, sino un profundo
agradecimiento por aquello que ha llegado a comprender mediante tal lectura como rasgo
constitutivo de su caracter humano. Tal rasgo es, adelantemos, el amor que nos incita a salir de
nosotros mismos para conocer lo que nos rodea y obrar de acuerdo al Bien —idea arquetipica

leida en clave platonica— que nos induce a ello.

Ante esa lectura, no basta con hacer un analisis de lo que significa Eros para los seis
participantes del Simposio, sin contar la participacién decisiva de Diotima, para extraer de alli
ciertas enseflanzas tedrico-practicas; mucho menos conformarse con realizar declaraciones
dogmaticas sobre su contenido con el solo propésito de lograr adhesiones entre los propios
adeptos (JWA 5,1: 229; Goretzki y Jaeschke, 2011: 689). Pues, a diferencia de Schlosser y sus
entusiastas seguidores, que se reunian en una suerte de secta esotérica para dejarse llevar por su
fanatismo —la Schwdirmerei que describe Kant (2005)—, Jacobi no deja de reivindicar la necesidad
de justificar una razén abierta a una revelacion de lo suprasensible, mediada por un ascenso
erético al conocimiento de la idea de Bien. De alli el pedido de disculpas que hace en la carta por
no adherir fervorosamente a los profetas o apostoles del platonismo reunidos en torno a
Schlosser (JWA 5,1: 229). En cambio, prefiere recordar las ensefianzas del filésofo ateniense, “el
académico”, que no se condicen con la version aggiornada al uso de las cofradias mas o menos

platénicas de su tiempo.

En el cuarto parrafo de su carta a Schlosser, el polemista de Pempelfort retoma una
distinciéon ya planteada en Cartas sobre la doctrina de Spinoza y en David Hume, sobre las

competencias del entendimiento y la razén respecto de lo que esta a su alcance. Por ello insiste
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en la necesidad de volver sobre el problema de la determinacién del limite de la razén, asi como
de su supuesta subsidiariedad con respecto al entendimiento, es decir, aquello que en ultima
instancia determina el verdadero conocimiento. Si las construcciones mediante conceptos del
entendimiento solo justifican el conocimiento de la experiencia posible y concluyen en el caracter
inaccesible e incognoscible de lo que se encuentra mas alla de lo fenoménico, entonces la
conclusion salta a la vista: todo ello conduce al nihilismo. De alli que, en su carta, Jacobi le dice
a Schlosser que el objeto captado por el entendimiento mediante tales redes conceptuales resulta

ser vacio, contradictorio, absurdo:

Simetria, concordancia, armonia, perfeccion, [tales conceptos] son absurdos
para mi, si han de representar fines tnicos y tltimos. No hay melodia y armonia
sin tonos, ni tonos en los cuales algo no suena, ninguno que no fuera voz. Asi,
sin medida no hay simetrfa, y de nuevo, no hay medida que no sea tomada
sobre y de algo. Perfeccion es plenitud de cada cosa en su especie: un concepto de
objeto tan vacio en general como el de simetria, concordancia, armonia o la
voluntad pura kantiana, cuyo tnico objeto es el suyo propio, una forma
original apartada completamente de toda materia del querer, un querer que no
quiere 7ada, un recto camino del camino sin finalidad (JWA, 5,1: 230).

Si se pretende dar cuenta de un supuesto orden (natural o moral) mediante dichas
abstracciones conceptuales, el resultado sigue siendo una derivacién infinita de conceptos que
remiten unos con otros buscando una justificacion tltima que se les niega y sin que el alma llegue
a ser conmovida. Jacobi parece advertir con ello que el mero conocimiento de la legalidad que ha
de regir un orden (de su simetria, concordancia o armonia), no moviliza ya la voluntad si no se
recupera el vinculo erético que los eleva a la perfeccion como individuos pertenecientes a una
comunidad. La voluntad pura, como querer (formal) que no quiere nada (material), pronto se

vera contrapuesta al deseo que sale de si en la busqueda de recuperar aquello que lo perfeccione.

Por otro lado, quizas convenga traer a colacion lo que sefala Platén (2008) en un tramo
de su Carta 11l donde, tras ofrecer una serie de indicaciones practicas sobre las condiciones que
deben alcanzarse antes de intentar toda reforma de un Estado corrupto, el ateniense destaca un
concepto clave para el buen gobierno: la “isonomia” (326d; 336d y 337¢). Indudablemente, ese
topico era de la incumbencia del jurista Schlosser, quien abogaba por la separacion de poderes
entre los 6rganos de gobierno ejecutivo y judicial, y se opusiera a las intervenciones arbitrarias
del gran duque Karl Friedrich (Klemme and Kuehn, 2012). Cierto es que Jacobi no menciona el
concepto “Isomomie’ en ese parrafo de su carta, sino que refiere a esos otros conceptos que
llegaran a pertenecer al mismo campo semantico en la tradicién del platonismo y en los albores

del nuevo ordenamiento politico moderno: simetrfa, concordancia, armonia... ;Coémo entender,
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entonces, la critica que hace Jacobi respecto de esos conceptos generales que parecen hallarse

escindidos de toda vinculacién con las realidades singulares?

Para comprender el alcance de esas cuestiones, cabe recordar lo que Jacobi creyé
encontrar en la Critica de la razon pura de Kant, a saber: la comprobacion fehaciente de que la
raz6én no puede demostrar tedricamente la existencia de los objetos suprasensibles, por lo que el
tratamiento de esos temas ha de replegarse a la razon practica. Esa “solucion kantiana” es
examinada una y otra vez por el polemista de Pempelfort, quien, al sopesar la relacién entre
entendimiento y razon, llega a concluir que la competencia de esta tltima resulta fuertemente
condicionada y hasta coartada por la validacion de la deduccion de las categorias en el campo de
lo fenoménico. ¢Puede acaso la razén practica salvar esos objetos suprasensibles, si la razén
teorica los ha determinado incognoscibles? De la logica kantiana parece seguirse el siguiente
dilema desde la perspectiva de Jacobi: o el fenémeno se refiere sélo a si mismo (dado que las
cosas en si mismas son incognoscibles), lo cual parece un contrasentido; o refiere sélo a las
condiciones de posibilidad a priori de la experiencia, lo cual significa una condena a que toda
subjetividad solo se relacione consigo misma, con su modo de percibir aquello que se le aparece,
sin posibilidad alguna de trascendencia. Por contrapartida, el recurso a Platon parece rehabilitar
otra via, una alternativa para no quedar atrapado en el solipsismo de tales abstracciones
conceptuales, aunque las mismas puedan ser mas o menos ingeniosas, puedan articularse en
forma mas o menos sistematica, o generar menor o mayor conviccion. De allf la necesidad que

experimenta nuestro autor de volver su mirada a esa fuente pristina:

La vitalidad y el sentido profundo de Platén le impidié ser engafiado con
abstracciones de ese tipo, un elgio que no podria otorgar a ninguno de los
nuevos filésofos, de quienes han surgido los sistemas, ya que todos se inclinan
o al materialismo o al idealismo (JWA 5,1: 230).

Ello justifica, a su vez, que dirija sus dardos criticos contra la “razén tuerta” de los
ilustrados alemanes y proponga prestar atencion a esa otra actitud filosofica que consiste, como
resume Brunel, en “mantener los ojos abiertos y conservar cuidadosamente esta mirada en
direcciéon a lo suprasensible” (2014: 205). Quizas el trato frecuente con los textos de Platon
permita aprehender algo de ese sentido profundo, para no ser convertidos en una suerte de

“Polifemos” (Brunel, 2023b y 2014). En efecto, para el avido autodidacta de Pempelfort, el
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filésofo ateniense muestra efectivamente que hay una alternativa, esto es, otro punto de partida
que establece, determina y regula la forma originaria de todo lo demas. Se trata de la Idea
concebida como arquetipo por una razén receptiva que se percata de ello, que presupone un
mensaje que se pueda ofr, una verdad distinta y mas alta que la puesta por ella misma en base a
meros conceptos.’ Gracias a ese otro principio verdaderamente real, el ser humano puede tener
un conocimiento de lo suprasensible y puede dejar de verse encerrado en su propio laberinto
conceptual autorreferencial, en ese circulo vacio del conocimiento finito del entendimiento. Y
para dar cuenta de lo aprendido en esa lectura, Jacobi pasa a enumerar los puntos fundamentales
que han de ser tenidos en cuenta de las ensefianzas de Platon en los parrafos siguientes de su

carta a Schlosser.

En primer lugar, es preciso reconocer que el punto de partida es “lo real”, una esencia
originaria o arquetipo que es un principio activo, es decir, un principio que se determina a si
mismo y a lo demds como causa eficiente de todas las imagenes que conocemos. Jacobi toma
distancia asi de la concepcién ambigua de la doctrina de las ideas por parte de la filosofia
trascendental. En su interpretacion suz generis de la doctrina de las ideas de Platéon (Ferber, 2010:
382), no obstante considerarlo como su predecesor al respecto, Kant las somete a la razén
conforme a las exigencias del interés tedrico (como “ficciones heuristicas”), para elevarlas luego
por encima de la razén con el fin de satisfacer su interés practico (como postulados en favor de
la fe). En cambio, para el polemista de Pempelfort y apoyandose en su lectura de Platon, las ideas
constituyen el fundamento o causa determinante de todo lo que percibimos como mundo

(natural o moral):

Platén parte de lo real, de una esencia originaria que se determina en si y por
si misma, determinando todo lo demas. Esta da, y de esta todo foma su medida,
su relacion [o proporcidn], su forma originaria; [lo real] mismo no es resultado
de las relaciones, sino que establece todas las relaciones de modo determinante
(JWA 5,1: 230).

En lalectura de Jacobi, el ateniense ensefia ademads que esas ideas o arquetipos originarios
han dejado un sello que constituye el alma humana individual, por el cual ella es capaz de generar
principios y conceptos, que no son resultado de una mera abstraccién sino de su propia actividad:

“La necesidad de abstraccion es una /mitacion de nuestra naturaleza; en cambio, la capacidad de

* Jacobi adhiere a quienes vinculan la raiz etimoldgica del sustantivo [emunft (razén) con el verbo
vernebmen, que puede ser traducido como percibir, escuchar o sentir con conciencia, discernimiento y
aplicacion lo que se dice o se declara. Véase la entrada “Vernehmen”, en Birgit Sandkaulen, Stefan Schick
y Oliver Koch (ed.), Jacobi-Wrterbuch Online, https:/ /jwo.saw-leipzig.de/articles/v7/7e501c34. Fecha de
acceso: 7/1/2024.
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producir los conceptos y principios generales o individuales, 7o por abstracciéon sino por la
autoactividad [se/bstthatig], es el sello [S7ege/] de nuestro origen divino.” (JWA 5,1: 232) Pero dicha
lectura corresponde, mas bien, a una mezcla de concepciones propias del platonismo
tardoantiguo, una suerte de distorsion de la filosofia platonica que no puede ser atribuida a Platon
mismo. Desde una concepcion activa del sujeto, el alma es concebida por Jacobi como aquello
que revela la naturaleza real de lo indeterminado por medio de la determinacion que tiene como
principio aquel arquetipo originario (JWA 5,1: 230). Gracias a ese vinculo con lo divino
constitutivo del alma humana, ella es capaz de buscar el verdadero conocimiento y orientarse en
la praxis conforme a su origen, esto es, a la medida establecida por lo real inteligible. Tal modo
de proceder no serfa exclusivo de los grandes pensadores, sino incluso de cualquier persona que

reconozca en si misma esa capacidad de reflexionar sobre si y sobre su verdadero origen:

Puede resultar comprensible para todo experto que conoce las leyes del
pensamiento y para todo hombre que reflexione un poco al menos, que, si no
tuviéramos la capacidad de ni siquiera pensar un objeto no podriamos lograr
ningun conocimiento de cualquier objeto en particular. En otras palabras: sin
una razon ya preexistente no serfa posible ninguna experiencia (JWA 5,1: 231).

Ese otro concepto de razén implica, pues, una relacién doble: con lo sensible y lo
suprasensible. Asi, lo verdaderamente real se revela ante esa capacidad de pensar preexistente
como una “intuicion intelectual”, una suerte de vision mediante la razén que es irreductible a la
intuicién sensible y constituye una fuente de conocimiento distinta e, incluso, mas importante.
Pues esa intuicién superior se diferencia claramente del pensamiento discursivo en cuanto
contribuye al verdadero conocimiento inmediato de las realidades esenciales. A través de ese “ojo
del alma”, que Jacobi concibe como un ojo natural incorpéreo a partir de su lectura de Repriblica
de Platon (509d, 533d y 540a), es posible alcanzar la captacion de lo suprasensible.” Esto es, de
aquellas Ideas o formas esenciales que dejan su huella en el alma como representaciones de aquel
Bien visto fuera de la caverna en la famosa alegorfa, de lo cual, segun Jacobi, solo se tiene
conciencia en el sentimiento. Y del mismo modo sucede con la voluntad humana, pues no
podriamos llamar virtuoso sino al que guarda en si, como un sello, el modelo o arquetipo para

obrar en el orden practico, esto es, “una regla de justicia a la que siempre sigue y por cuyo amor

5 Captacién o conocimiento de lo suprasensible que Jacobi entiende como “percepcion de lo

suprasensible”. Cf.
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se propone cada una de las acciones virtuosas [...], y juzga sobre la validez y verdad universal de
cada prescripcion o concepto” (JWA 5,1: 232). Luego, es en torno a la figura de Sécrates —y no
del platonismo— que gira la reflexion de Jacobi —quizas por la influencia de Hamann—, para quien
la creencia en Dios no serfa una ciencia “sino una virtud” (JWA 3: 130). Pues lo que importa alli
es que la libertad practica y existencial del alma racional pueda elegir entre dos modos de vida,

como enseguida veremos de la mano de la lectura que hace Jacobi del ya referido dialogo Filebo.

En su planteo, Jacobi parece tener presente ademas la anotacion que aparece en la
traduccion que hiciera Schlosser de un pasaje de la Carza 1711 de Platon, concretamente: 342a-d,
que es conocido como “excurso filos6fico”. Dicho pasaje refiere a los cuatro factores requeridos
para que el conocimiento de la realidad objetiva sea posible, a saber: un nombre (dnoma), una
definicién (ldgos), una imagen (eidolon) y el conocimiento propiamente dicho relativo a estos
objetos (epistéme —también llamada ndesis, nousy dlethés dixa—). Pero ninguno de esos factores nos
permite dar efectivamente con lo buscado, a saber: el objeto en si, cognoscible y real (la owusia)
Respecto de esta esencia fija e inmutable, el traductor aleman sefiala que se trata de “un ser fijo
e inmutable, que sélo puede verse en el alma y a través del alma” (Schlosser, 1795: 180-181). Y
luego parece confesar que siente una especie de arrebato mistico por el cual ha alcanzado una
contemplacién interior, posibilitada por la Idea platonica que ilumina su mente en la medida
necesaria para que pueda actuar moralmente bien (Ferber, 2020: 377). Al fin y al cabo, si Platon
dice que el conocimiento intelectual es el mas cercano al objeto en si “por afinidad y semejanza”
(Carta V11 342d), puede no resultar tan extrafio que Schlosser y sus aristocratas seguidores se
hayan sentido herederos de algin modo de una sabiduria reservada sélo para ellos. Aunque dicho
conocimiento no les brinde un acceso directo a la Idea, al menos los ilumina en la funcién para

la cual han sido elegidos:

Nos damos cuenta de ello a través de la intuicién directa o inmediata de los
principios de accién internos y (...) de nuestra sensibilidad, y por ello tenemos
derecho a extraer una conclusion analégica sobre los objetos externos, que no
nos gufa al santuario interior de la verdad, pero ilumina nuestro lugar en el
atrio, tanto como es necesario para que llevemos a cabo el servicio de nuestro
sacerdocio (Schlosser, 1795: 180-181).

Es probable que el comerciante Jacobi no haya tenido la misma sensacién de ese derecho
adquirido, pues desde joven estuvo abrumado por lograr un cierto reconocimiento como
intelectual en los circulos académicos. A pesar de su vocacion por la indagacion filosoéfica, su
perfil social era un tanto ajeno al de quienes se sentfan con derecho a adoptar un tono de

distincién para expresar sus ideas y lejos estaba de querer enmendar lo expresado por Platon
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como pretende hacer Schlosser en su Continuacion del didlogo platinico sobre el amor. Cierto es que
Jacobi, como vimos, también reivindica la intuicién intelectual como facultad superior de
conocimiento, pero no coincide con quienes sostenian que el ser humano solo se elevaba por la
via del conocimiento. Pues aquello que lo diferencia del resto de los animales no es tanto la
intuicién racional como nivel superior de conocimiento, sino un impulso que lo lleva a elevarse

de lo sensible a lo suprasensible en un ascenso erético hacia el Bien:

La esencia de los seres racionales, su zpulso [Trieb] y atecto caracteristico es
por eso salir de lo individual y elevarse cada vez mas, de género en género,
hasta el primer origen: renunciar siempre a la existencia presente para traer a

la luz una existencia superior (JWA 5,1: 232).

El ejemplo al cual recurre Jacobi para graficar ese impulso, esa salida y esa renuncia al
presente, es el de la vivencia del sediento y del hambriento, es decir, el mismo que mencionamos
mas arriba. Solo que esta nueva referencia al fragmento 34d-35d del Filebo de Platon aparece en
el cuerpo del texto de la carta “A Schlosser” y no en nota al pie como en la carta “A Erhard”. Al
momento de comentar cémo el alma determina el vinculo de cada ser vivo individual con la
naturaleza organica, mediante el conocimiento que parte de la experiencia sensible, el autor de
esas cartas vuelve sobre el ejemplo del hambre y su objeto, ligado a la concepcion del alma y de
la reminiscencia platonica. Aquello que sentimos en nuestro estbmago cuando decimos “tener
hambre”, esa sensacion de “vacio estomacal” como se le suele llamar, puede ser comin a todos
los animales. Pero, a diferencia del resto de los animales que solo sienten un “dolor puro” cuando
necesitan alimento, el hambre que sentimos los seres humanos remite a algo que se encuentra
mas alla de la mera sensacién bruta de dolor corporal y que experimentamos de alguna manera
como una sensacion animica opuesta, de placer, que lo harfa cesar. Asi el ejemplo que Platén
utiliza para dar cuenta de la atribucién del deseo al alma, Jacobi lo repone conforme a su propia
comprension de ese impulso esencial a todo ser humano. Su deseo, asevera Jacobi, “presiente,
busca y encuentra su objeto antes de toda experiencia sensible (...), —como medio primitivo de
conocimiento del bien, su revelacion— ve mas alld de la sensibilidad, visualiza aquello que

producira una sensacién opuesta y sefala el camino hacia ella” (JWA 5,1: 231).

La lectura del didlogo habilita a pensar el deseo humano como ese impulso originario que

nos lleva a ir mas alla de lo que sentimos como necesidades individuales, para retrotraernos a una
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experiencia primigenia —la reminiscencia platénica— en la que se descubre el trazado de un puente
primitivo; un puente que nos lleva en un sentido al conocimiento del bien, a su revelacion, y, en
el otro, a la determinacién de la experiencia sensible conforme a su origen divino: “Por
consiguiente, la facultad de desear del alma misma, de cada alma, como determinante |Massgebend,
que da la medida de todas las cosas] aunque solo ez su especie, es de naturaleza divina” (JWA 5,1:
231). De modo tal que, “el impulso del amor [Lzebestrieb] y el impulso vital [Lebenstrieb] son uno.
Es el mismo hilo, que el alma no puede hilar ni de la nada, ni de sf misma” (JWA 5,1: 235). Como
puede verse, Jacobi no deja de tener presente las propuestas inaceptables —a su criterio— de las
filosofias nihilistas de Spinoza y Kant. Ante ellas, intenta ofrecer una alternativa tanto en sus
libros de la década anterior como en estas cartas, recurriendo a la trama entretejida en los didlogos
de Platéon y poniendo en practica esa lectura vital que citamos mas arriba. De alli su
agradecimiento al filésofo ateniense por acercarle esa experiencia edificante del Ervs, que lo lleva
a elegir una clase de vida en la que se reconoce hasta qué punto y en qué medida los placeres
sirven de puente para una vida buena. A diferencia de quienes lo ignoran y reducen el sentimiento
de placer solo al cuerpo, llevando una vida degradada como si fueran una especie de moluscos:
“Una vida sin impulso, sin actividad no es una vida; es como dice Platon en el Filebo —una esponja

marina (Schwamm)” (JWA 5,1: 230).

Unas breves conclusiones

En este articulo nos hemos propuesto reconstruir la recepcion de las ideas de Platén a partir de
una revision de dos cartas que Jacobi escribe hacia fines del siglo XVIII. La lectura de las mismas
es de interés porque su autor no solo parece tomar de los textos de Platén todo aquello que
puede serle util para sus conocidas polémicas. Jacobi procura apoyarse en tales fuentes, ademas,
para dejar sentada su propia posicion filosoéfica, que no se condice con cierto platonismo en boga
por aquel entonces. A partir de lo expresado en la carta “A Erhard O.” y en la carta “A Schlosser”,
intentamos reconstruir de qué manera el autor lleva a cabo su peculiar recepcion de la doctrina
de Platon, en ese marco de discusion con sus contemporaneos. Por otro lado, intentamos rastrear
las razones que llevaron a Jacobi a recurrir a dicha doctrina, asi como las diferencias que pueden

observarse con otras lecturas hechas respecto de la filosofia del ateniense.

Para ello, consideramos pertinente identificar primero las ediciones y traducciones de las
obras de Platén que pudieron tener a su alcance tanto Jacobi como sus contemporaneos. Por las
anotaciones hechas en la mas reciente edicion critica, las fuentes consultadas por Jacobi fueron
la edicién de Kleuker y la conocida como “Bipontina”. Luego nos ocupamos de sefialar algunos
aspectos tedricos y practicos que hacen al trasfondo subyacente a las posiciones adoptadas por

Jacobi, Schlosser y Kant sobre la doctrina de Platén, y al modo peculiar de concebir la tarea

133



Cattaneo, R. y Riffel, E. (2024). Jacobi y su lectura de Platén en las cartas a Erhard y a Schlosser.
Siglo Dieciocho, 5, 113-138.

filosofica. Doctrina del ateniense que fue abordada en ese contexto finisecular como una fuente

de recursos tedricos para defender la propia posicion filoséfica o para objetar la del adversario.

En tal sentido, a partir de la revisiéon de la primera carta que lleva como titulo “A Erhard
O.” hemos puesto de manifiesto la confrontacién con la filosoffa kantiana que Jacobi lleva a cabo
elaborando argumentos sobre la base de su lectura de algunos dialogos de Platon. De ese modo
llega a considerar que esa nueva filosofia debe ser entendida como un modelo de racionalidad
que lleva al nihilismo o supone un naturalismo; critica que empalma, a su vez, con las polémicas
que el de Pempelfort mantuviera durante la década de 1780, segun aparece desarrollada en sus
grandes obras del periodo (Cartas sobre la doctrina de Spinoga y David Hume). Pero el escrito
jacobiano no se reduce a replicar argumentos que el mismo autor ya habfa planteado, sino que
intenta fundamentar su propio posicionamiento filoséfico mediante el recurso a algunos textos
del ateniense, como el Banquete, el Fikebo —al cual cita varias veces y en una extensa nota al pie—

o la Apologia de Sdcrates.

En ese contexto, la doctrina de Platén es leida en clave de una experiencia de lo inteligible,
la cual se expresa desde una faceta desiderativa (como anhelo de plenitud) mas que racional-
intelectual. Con ello, Jacobi apunta a tematizar lo que podtia caracterizarse como un “realismo
de lo eidético”, como un modelo vivo y efectivo. Tal serfa la justificaciéon de su tefsmo: sin ese
“mas alla”, concebido como causa eficiente, nada podria aparecer ni nacer, pues el modelo da
vida al mundo sensible como resume Brunel (2017: 56-57). De alli que lo ideal arquetipico, como
principio de determinacién de lo real, no puede ser reducido a una ficciéon heuristica, proyectado
como el fundamento de una sintesis de lo posible tal como lo concibe, a juicio de Jacobi, la
doctrina trascendental kantiana. Comprender lo inteligible de este modo implica desvanecer el
modelo en su caracter positivo-configurante. En contraposicion, el polemista entiende que la
realidad nunca se efectiviza desde una abstraccién, asumida en términos hipotéticos, como
tapagujeros de un sistema. Sino que se trata del sentido original de lo vivo, por el que se encuentra
garantizado el enlace de la naturaleza con su creador, incluyendo lo humano y su propia
existencia; enlace configurante de sentido que la razén kantiana en su aspiracion de unidad nunca

llegaria a realizar.

Del mismo modo, al revisar la carta dirigida “A Schlosser sobre su Continnacion del Banqguete
platonico” nos encontramos con referencias explicitas e implicitas a distintas obras de Platon, tales
como: Banguete, Cartas, Repiiblica y Filebo. Unas y otras son traidas a colacién por Jacobi para dar

a conocer su singular lectura con “los ojos abiertos”, como la caracteriza Brunel, diferente a la
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de su distinguido amigo platonico. De ese modo, el de Pempelfort intenta dejar sentada su propia
posicion filosofica, mientras toma cierta distancia con respecto a la interpretacién adoptada por
su remitente inmediato (Schlosser) y se contrapone una vez mas a la recepcion que se hace en la

filosofia kantiana de la doctrina del ateniense.

En esta nueva lectura de esas fuentes, Jacobi se ocupa de enumerar algunos temas que
considera fundamentales de la filosoffa de Platén para su confrontacién con la “nueva filosoffa”,
a la cual desacredita como un camino sin salida porque carece de una justificacion ultima. El
polemista de Pempelfort encuentra en dicha doctrina un camino alternativo al nihilismo kantiano,
al descubrir una antigua cosmovision que le permite entretejer y dar sustento a su propia
concepcidn filoséfica. Asi, “Platon”, es decir, la remisién constante a su lectura de esos textos
del ateniense, viene a servitle de respaldo para justificar tanto el caracter arquetipico de las Ideas
concebidas como un principio protoactivo (fundamento o causa determinante de todo aquello
que se nos presenta con caracter fenoménico en el orden natural o moral), como el origen divino
del alma humana individual (gracias al cual puede revelar la naturaleza de lo indeterminado por
medio de la determinaciéon conceptual y orientarse en la praxis conforme al principio que la
constituye para alcanzar una vida virtuosa). Pero su lectura vital no se detiene alli, sino que insiste
con indicar la traza de un puente que permite la elevacion de todo ser humano por encima de su
rasgo mas animal. Ser humano que no se caracteriza tanto por tener la posibilidad de alcanzar
una intuicién intelectual, sino por un impulso amoroso que lo lleva a ir mas alla de sus necesidades

egoistas para reconocerse participes de un orden natural y moral plenificante.
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